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A genealogia do pensamento
utopista de Agostinho da Silva

José Eduardo Reis*

O fil6sofo israelita Martin Buber publicou em 1946 em hebraico uma
obra de teor politico filoséfico, traduzida trés anos mais tarde para inglés
com o titulo Paths in Utopia. Nela, Buber identifica a propensdo para a utopia
com o anelo da realizacao da ideia geral de justica, ideia que, segundo ele, se
manifesta segundo duas modalidades, a religiosa, projectada como imagem
escatolégica e messidnica de um tempo perfeito, e a filoséfica, projectada co-
mo imagem ideal do espaco perfeito. A primeira concepgao envolve questdes
do tipo césmico, ontolégico e metafisico, enquanto que a segunda confina-se
ao plano imanente do funcionamento estrutural das sociedades e da conduta
ética do homem. Segundo Buber, a escatologia ou visdo perfeita do tempo
distingue-se da utopia ou visdo perfeita do espago, pelo facto de aquela de-
correr da crenga num acto transcendental, proveniente de uma vontade su-
perior e exterior ao homem, independentemente de este poder vir ou nao a
desempenhar um papel activo na preparagdo do Reino futuro. Com a utopia
¢ a vontade decidida e consciente do homem, liberta de qualquer vinculo a
transcendéncia, que soberanamente intervém na modulacao do espago social
perfeito. No entanto, esclarece Buber, desde o século das luzes, que a visao es-
catoldgica da instauragao de um Reino harmonioso na terra por um acto pro-
videncial da vontade divina perdeu a sua for¢a apelativa, dando lugar a ideia
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moderna de progresso. Convocamos Martin Buber para precisar que a ideia
de progresso, tal como foi formulada pelos livres-pensadores do século XVIII
e sistematizada pelos seus continuadores do século XIX, assenta em cinco
pontos fundamentais, a saber: (i) a proclamagao de uma discernivel continui-
dade, nao isenta de turbuléncias, de hesita¢des e de movimentos retrocessi-
vos, da evolugdo da histéria social e espiritual do homem, a qual é passivel de
ser segmentada em fases ou estadios que, pela sua sequéncia, sao reveladores
de um designio imanente de maturagao e perfei¢ao Ontica e material; (ii) que
essa continuidade é governada por leis histdricas racionalmente induzidas a
partir da andlise dos eventos gerados pelo homem e ndo deduzidas da crenga
em um esquema providencial de ordenacao divina; (iii) que por meio do co-
nhecimento dessas leis se pode prever a qualidade do avanco inelutdvel de um
determinado estddio de desenvolvimento para o estadio que lhe sucede; (iv)
que esse avanc¢o requer a intervenc¢ao da vontade e do esfor¢o dos homens
para ser realizavel; (v) finalmente, que este esquema de pensamento é uma
versao laicizada, como afirma Buber, duma visdo escatoldgica da historia as-
sente na ideia do milénio.

E chegdmos ao milénio. Nao ao limiar do segundo lapso de mil anos d.
C., mas a nomeagao de um conceito que, para a histdria das ideias, crengas e
concepgoes teleologicas desempenha uma fungdo dominante e orientadora na
mentalidade do ocidente judaico-cristao; de um termo, cujo conteddo desig-
na, por efeito de sinonimia, a esperanca, o principio de que se nutre, como o
demonstrou Ernst Bloch, o espirito da utopia orientado para o futuro, os dias
a vir, a idade de ouro recuperada, a entrada nas gracas da Sétima Idade, a Pard-
sia prometida aos crentes, o Reino terrestre do Messias, a sociedade da justica,
o estado final do processo c6smico que definitivamente sublimard as insufi-
ciéncias, as calamidades, as faltas acuamuladas pelo homem ao longo da sua
mesma e necessdria historia, esperan¢a consubstanciada nos quarto, quinto e
sexto versiculos do vigésimo capitulo da revelagdo profética do Apocalipse de
Jodo: “Voltaram a vida [os mdrtires cristdos] e reinaram com Cristo durante
mil anos [...]. A segunda morte ndo tem poder sobre eles; serdo sacerdotes de
Deus e de Cristo e reinardo com Ele durante mil anos.” (Apoc. 20-4; 20-6).

Embora a formalizagdo significante do conceito de milénio (e de to-
dos os seus termos cognatos) tenha uma nitida filiacao doutrinal crista, visto
que deriva explicitamente do contetido de um texto canénico novitestamen-
tario, hd, todavia, que esclarecer que ele passou a designar, quer para a histéria
(tanto social como das ideias ou das mentalidades), quer para a antropologia,
qualquer modalidade de pensamento escatoldgico de tipo redentor e universal
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— comprovavel noutras sociedades e culturas nao-cristas — e que se manifesta,
em geral, através de movimentos e comportamentos religiosos que visam al-
cangar uma salvacao completa (fisica e espiritual) do ser. Para Norman Cohn,
autor de In the Pursuit of the Millenium (Na Senda do Milénio), esta nogao de
salvagao caracteriza-se por ser de tipo colectivo — na medida em que é extensi-
vel a um grupo de fiéis —, terreal — pela promessa de ser efectivada neste mun-
do —, iminente —, pois deverd ocorrer em breve e de stibito —, total — ,quanto
ao grau de perfectibilidade alcangado — e serd concretizada por efeito de uma
intervencdo exterior, sobrenatural.

Mas limitemo-nos ao sucedido na civiliza¢ao ocidental. Dos adeptos
do Livre-Espirito, na Idade Média, as Testemunhas de Jeovd, no século XX,
passando por variadissimos movimentos religiosos sectarios gerados em di-
ferentes épocas, regista-se a espantosa sobrevivéncia de uma mesma fé6rmula
ideologica de inspiragdo apocaliptica sobre o devir do mundo, a continua re-
produgio da crenga no valor de verdade literal da profecia escatoldgica anun-
ciada no ultimo livro canénico da Biblia. No seu diferenciado modo de inter-
pretar o texto sagrado e de agir — seja pacifica seja violentamente — a partir
dessa interpretacao, os milenaristas manifestam, grosso modo, a sua vontade
salvifica segundo duas posicoes, a saber, a de esperarem convictamente a vin-
da ou a de se prepararem activamente para a consumagao do Reino prome-
tido de justi¢a, paz e abundancia, que devera preceder um estddio ulterior,
esse sim, final da histéria do mundo terreno, correspondente, na visdo de
Jodo, a descida dos céus da Nova Jerusalém (Apoc. 21). Em rigor, ha, portan-
to, que definir o milénio como um estadio histérico-temporal intermédio e
transitorio, de relativa perfei¢ao ontolégica (relativa, por ser apenas extensi-
vel aos crentes eleitos — os santos — e por nao ser ainda totalmente espiritua-
lizado, apesar de ser governado directamente por Cristo). No entanto, o con-
ceito de milénio, apesar da sua simples derivagao etimoldgica e origindria
determinagao seméintica, reveste-se de subtilezas e complexidades acrescidas
que derivam: (i) quer das divergentes interpretagdes dos textos profético-apo-
calipticos que estao na origem daquelas duas atitudes sectdrias, (ii) quer dos
proprios contributos tedricos de pensadores e autores alinhados por uma vi-
sao teleoldgica-transcendente da histéria, (iii) quer ainda das propostas de
interpretagdo dos estudiosos e exegetas do fenémeno milenarista.

A irresistivel atrac¢ao pelo tempo futuro é, portanto, uma modalidade
do pensar e do agir que, na tradi¢ao ocidental, adquiriu uma forte coloragao es-
catolégica por via da influéncia duma crenga original — de entre as varias crengas
religiosas dos povos da antiguidade — do povo judaico: a de se ter autoconstitui-
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do e autoproclamado como o agente humano da realizacao de um plano neces-
sariamente benigno e salvifico do Criador do Mundo, tido pelo tnico e verda-
deiro Deus. Dai que, talvez, a concep¢ao providencial, segmentada e apocaliptica
da histdria, assente na ideia de tempo linear, progressivo, apoteético-finalista, e
que conheceu larga fortuna no Ocidente, tenha por original ilustracao mitica a
crenca semita numa alianga, que é narrada no capitulo 17 do Génesis, firmada
entre Deus e um descendente de Noé, Abrao, depois rebaptizado Abraao, o pai
dos povos, a quem foi prometida a posse futura de uma terra de seguranca e
abundancia. Esse pacto, além de pretender traduzir a consagragao de uma gra-
¢a divina a favor de uma nagdo particular, investindo-a na responsabilidade de
iluminar outras nagdes no conhecimento do verdadeiro Deus, deu principio a
esperanca de, num tempo futuro, um povo sem terra propria, mas que se cré
o verdadeiro e sublime representante da humanidade, vir a viver na melhor de
todas as terras, espécie de simulacro do Reino dos céus.

Esta propensao do povo hebraico em tomar o fim dos tempos ou o fu-
turo como instancia temporal libertadora foi sobretudo acalentada ap6s a expe-
riéncia traumatica da invasao assiria, da perseguicao e da deportagao colectiva
para a Babilénia (597-86 a. C). E entdo que a figura do Messias — mashiah, o
ungido, o eleito —, adquire uma fun¢ao eminentemente soterioldgica — como
salvador que vem resgatar a sorte adversa e justicar os inimigos do seu povo —,
nao obstante o facto de os textos que se lhe referem divergirem quanto a nature-
za da sua identidade — se enviado, se filho de Deus, se o préprio Jeova — e varia-
rem quanto a determinagado do atributo humano que assumiria — se sacerdote,
se monarca, se monarca-sacerdote. Tanto nos textos veterotestamentarios como
nos da literatura judaica apocaliptica, o0 Messias nao aparece, pois, caracterizado
de forma univoca e estével, a nao ser no trago comum de salvador e dispensador
de gracas que inaugurard uma época de justica, paz e inefavel felicidade.

Sao os profetas da época da invasao siria e depois do exilio,
Isaias, Jeremias e Ezequiel, que dao énfase e promovem esta forte mitificacao
da vinda do Messias-Salvador. Cerca de seis séculos depois de Isaias, por volta
do ano 165 a. C., outro profeta, Daniel, compora aquele que é considerado o
mais antigo e completo apocalipse canénico do antigo testamento, revelando
— porque a revelagao lhe foi dada também em sonhos — ao rei que oprimia
entao o seu povo, Nabucodonosor, o sentido dos dois sonhos que este tivera e
que o deixara tao intrigado. Esses sonhos reais, envolvendo, respectivamente
(caps. 2 e 7), quatro animais e uma estdtua polimoérfica, simbolizariam, na
interpretacao do profeta, a queda dos quatro grandes impérios terrestres que
se sucederam no Préoximo Oriente (e que a exegese biblica identifica com o
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Assirio; o Persa; o Helénico, de Alexandre Magno; o Romano), e que deviam
preceder a iminente funda¢ao do quinto, o dltimo, de inspira¢do divina.

O ja referido estudo de Norman Cohn, circunscrito a movimentos mi-
lenaristas que despontaram no norte da Europa ao longo da Idade Média, é
por demais esclarecedor quanto as potencialidades revolucionarias da inter-
pretagdo literal da profecia atribuida a Sao Joao. De 431 em diante, isto é, ap6s
o Concilio de Efeso, a crenga no milénio inspirara, sobretudo, sentimentos
religiosos populares e sera devidamente explorada e utilizada por autoprocla-
mados profetas iluminados e guias messianicos como eficaz expediente ideo-
l6gico para animar praticas religiosas heterodoxas, ergo heréticas, e conduzir
revoltas sociais protagonizadas pelas famintas e crédulas legides de pobres a
quem fora prometido, pelo Cristo-Redentor, o Reino dos Céus. Nao é de estra-
nhar, portanto, que a teologia escolastica medieval, com S. Tomds de Aquino
(1224/25-1274) a cabega, tenha reiteradamente reprovado qualquer veleidade
de explicar o curso da histéria humana com base em interpretagdes proféticas,
incentivando, antes, a autovigilancia ideolégica contra qualquer insidiosa ir-
rup¢ao mental utépica-quiliastica.

Mas o espirito da utopia ndo é aprisionavel e sopra quando e don-
de menos se espera. No fim do século XII, o monge cisterciense Joa-
quim — abade do mosteiro de Curazzo, na Caldbria, onde nascera em 1135, e
fundador, em Fiore, de um mosteiro e de uma ordem monadstica que perdurou
até 1570 — formulou, a partir do intenso estudo das Escrituras, e com o benefi-
cio de vdrias iluminagdes espirituais, uma leitura salvifica e profético-utépica
da histdria da humanidade. E fé-lo sob o estimulo e com o préprio benepla-
cito do Papa Lucius III, dentro do corpo institucional e doutrinal da Ecclesia
Romana, de que era devoto insuspeito, sem nunca ter sofrido, ao longo de toda
a sua vida, a reprovagao e o estigma da pratica de heresia.

A sua maneira, Joaquim de Fiore foi uma espécie de filésofo da histéria
empenhado em subministrar um sentido l6gico e uma explicagao coerente do
curso temporal do mundo. Para tal, fundou toda a sua teoria acerca do signifi-
cado do devir histérico num principio de razao elementar, capaz de discernir
o propdsito da ordem passada, presente e futura das coisas humanas. Claro
que no século XII europeu esse principio de razao nio podia ser suficiente
nem imanente, mas necessariamente transcendente, induzido da teologia cris-
ta e do contelido narrativo da Biblia, do livro matriz que enformava toda a
verdade essencial acerca da histéria do mundo, dos designios de Deus e da sua
progressiva revelacao. Para Joaquim de Fiore, condicionado que estava pelos
“idolos” do seu tempo, a Biblia canénica, a que foi sendo fixada pelos diferentes
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concilios, era o livro em que Deus fizera escrever a sua vontade e feito comu-
nicar a sua una e triddica natureza de Pai, Filho e Espirito Santo, mas também
o livro em que cripticamente anunciara um plano de progressiva ilumina¢ao
ecuménica que requeria ser decifrado. Nele se continha a simula da histéria
do passado espiritual do género humano e, simultaneamente, a chave da sua
histdria futura, a qual, em tltima analise, s6 podia ser coerentemente compre-
endida e interpretada a luz daquela vontade e daquela natureza divinas.

Dedicando toda a sua energia intelectual a leitura e a exegese em pro-
fundidade do Livro sagrado, Joaquim inferiu analogias e estabeleceu corres-
pondéncias entre nimeros, eventos e personagens do Antigo e do Novo Tes-
tamento (precisamente uma das obras que lhe foram autenticadas tem por
titulo Liber concordie : Novi ac Veteris Testamenti (A concorddncia do Antigo
e do Novo Testamento), construindo assim uma intricada rede de significa-
dos simbdlicos que coerentemente e sucessivamente demonstravam, segundo
ele, a accao em diferentes fases da histéria do mundo dos distintos atributos
das pessoas da Santissima Trindade. A um Deus uno e trino, que progressiva-
mente se fazia revelar no plano imanente, deveria corresponder um curso da
evolugao temporal, também ele uno, mas triadicamente segmentavel em fases
discretas, caracterizadas pela sucessiva predominéancia dos atributos préprios
de cada uma das distintas pessoas divinas. Por outras palavras, o préprio devir
do tempo e da histéria humanas estariam intrinsecamente relacionados com
a trindade do Deus-cristao que progressivamente se fazia revelar na sua pa-
radoxal unidade e heteronomia: se o Filho procedia do Pai e o Espirito Santo
procedia de ambos, entao a histéria, entendida como processo em que a livre
accao humana estava subsumida e determinada pela vontade de Deus, mais
nao seria do que um reflexo desse triplo avatar divino. A histéria estaria as-
sim dividida em trés fases ou trés estados (status): o do Pai, o do Filho e o do
Espirito Santo. Cada um destes trés estados dividir-se-ia em sete periodos (e
o numero sete, que ja havia sido utilizado por S. Agostinho para estabelecer a
sua prépria cronologia do mundo, tem o seu fundamento biblico por analogia
com os sete dias da Criagdo), os aetates, cada um deles designado pelo nome
de uma personagem célebre da histéria sagrada.

Entendendo a duragao temporal humana como se fosse um desdobra-
mento de diferentes atributos divinos, como um progresso espiritual, Joaquim
descreveu esse élan em termos bioldgicos de germinagao e frutificagao, de con-
cepg¢ao e nascimento. Deste modo, o estado do Pai fora concebido ou germi-
nara com Adao, comegara a frutificar com Abrado e terminara com Zacarias,
pai de S. Joao Baptista. Foi um estado que se caracterizou pela prescricao da lei
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divina, pela ordenagao de mandamentos que visaram disciplinar e infundir o
temor no homem. Foi, digamos assim, um estado caracterizado pelo primado
coercivo da lei. O estado do Filho germinara com Osias (o rei de Judd do sé-
culo VII a.C.), comecara a frutificar com Jesus e deveria terminar, segundo os
célculos do abade calabrés, por volta de 1260. O seu atributo dominante seria
o da humildade de Deus, que encarnara para redimir a criagao. Os homens
nesta idade mais civilizada/espiritualizada responderam nao ja com temerosa
obediéncia, mas com confiante solicitude a vontade de Deus; no entanto, a Sua
lei permanecera exterior e nao coincidira totalmente com a vontade humana.
O estado do Espirito Santo, que germinara com S. Bento (c.480-547), deveria
comegar a frutificar por volta de 1260 e terminaria to Consummatio Seculi, no
fim dos tempos. E um estado em que, fruto da iluminagao geral da humani-
dade pela ac¢ao directa do Paraclito, reinariam a liberdade espiritual e o amor
compassivo, nele coincidindo a vontade humana com a vontade divina. E as-
sim que Marjorie Reeves nos descreve esta sequéncia:

Num impulso lirico ji na parte final do Liber Concordie, ele [Joa-
quim] lan¢a mido a sequéncias imaginativas para exprimir este mo-
vimento supremo da histdria: o primeiro status estava subordinado
a lei, o segundo status sob a graga, o terceiro status, aguardado para
breve, sob uma ainda maior graga; ao primeiro coube a scientia,
ao segundo a sapientia, o terceiro serd o da plenitudo intellectus; o
primeiro foi vivido na servidao dos escravos, o segundo na servidao
dos filhos, mas o terceiro serd em liberdade; o primeiro foi o tempo
dos castigos, o segundo da ac¢do, mas o terceiro serd o tempo da
contemplacdo; o primeiro foi vivido com temor, o segundo na fé,
o terceiro serd no amor; o primeiro foi o status dos escravos, o se-
gundo dos filhos, mas o terceiro serd o dos amigos; o primeiro foi
dos ancidos, o segundo foi dos jovens, o terceiro sera das criangas; o
primeiro foi vivido sob a luz das estrelas, o segundo com a aurora,
o terceiro serd em pleno dia; o primeiro no Inverno, o segundo nos
comegos da Primavera, o terceiro no Verdo; o primeiro é o das urti-
gas, o segundo das rosas, o terceiro dos lirios; no primeiro hé erva,
no segundo centeio, no terceiro trigo; ao primeiro pertence a agua,
ao segundo o vinho, ao terceiro o azeite.!

O pensamento de Joaquim foi naturalmente tributdrio de uma tradi-
¢ao exegética, topoldgica, alegérica e numeroldgica sobre o estaddio final da
histéria do mundo. A sua doutrina sobre a representacao do tempo como uma
progressiva revelagao da Trindade teve, alids, no primeiro e no segundo quar-
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tel do século XII, dois precursores, respectivamente, Rupert de Deutz e Ansel-
mo de Havelberg. Mas a originalidade e a genialidade da reflexao joaquimita
residem precisamente em ter superado tanto a interpretagao literal como a
alegodrica dos textos profético-apocalipticos, nomeadamente o de Sao Joao, e
ter proposto a sua propria profecia a partir de uma intricada rede de corres-
pondéncias de sentido entre dissemelhantes textos biblicos. Uma profecia que
se apresentava como uma supera¢ao do antigo e do novo testamento e que va-
ticinava para breve a espiritualizagdo da humanidade, o advento de um discre-
to estddio, mais perfeito que os anteriores, em que a igreja de Pedro daria lugar
a uma nova ordem religiosa de esséncia monacal, inaugurada por uma espécie
de figura messianica, o Dux, e tutelada pelo misticismo da mensagem de Jodo.
Por outro lado, a visdo cristico-apocaliptica da histéria, com os seus mil anos
de governo exercidos directamente por Cristo a uma comunidade aristocra-
tica constituida pelos santos martires ressuscitados, e que deveria preceder o
Juizo Final de Deus, dd lugar, na exegese profética de Joaquim, a um indefinido
— quanto a sua duragdo — estado escatolégico de amor, dispensado pela acgao
directa do Espirito Santo e democraticamente extensivel a toda a humanida-
de, que passaria a viver, ja na terra, as primicias da eterna bem-aventuranga
celestial. A discordante e impura vida activa estaria, portanto, para suceder a
concordante e pura vida contemplativa praticada pelo novo homem espiritu-
al, um ser de sabedoria e paz, sintonizado com a recta lei de Deus e liberto da
servidao das mas inclinages. E peremptéria a convicgao de Joaquim acerca do
futuro estado do homem, quando afirma: “Nés ndo seremos o que fomos, mas
principiaremos a ser outros.”

E afinal uma convic¢io fideista no compassado e benigno devir da his-
tdria, na ascensdo faseada da humanidade em direc¢do ao bem e a felicidade
teleoldgicas, que, a margem da doutrina oficial da Igreja Romana — de raiz
agostiniana e de esséncia tomista —, despertou e legitimou as expectativas de
mudanca e as movimentagdes sociais dos deserdados ao longo da Idade Mé-
dia. Mas é também uma convicgdo que viria ulteriormente a secularizar-se
em teorias de emancipagao social e em filosofias do progresso, anunciadoras
de um tempo ultimo e perfeito da duragao da histéria, e que, entre muitas
outras concepgoes postuladas pelos livres-pensadores do século XVIII e XIX,
vao desde a representacdo do estado da religido positivista de August Comte a
comunidade fraternal de Robert Owen, a sociedade comunista esbocada por
Karl Marx, passando pelo projectado Estado Prussiano de Hegel — a consuma-
¢d0 acabada da Ideia absoluta (Ideia, que é o principio hegeliano de explicacao
da objectivagao do mundo).
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No Portugal de seiscentos, a tese profético-utdpica da quinta monar-
quia, inspirada em fontes biblicas, teve, como se sabe, na pessoa do padre je-
suita Antonio Vieira (1608-1697) um dos seus mais estrénuos defensores. Mas
nao foi o tnico. No século XVII, a conjuntura ideolégica, politica e social do
nosso pais foi particularmente propicia a sondagens visiondarias sobre o devir
da patria e do mundo. As posi¢des profético-milenaristas de teor luso-céntrico
que se divulgaram e propagaram em Portugal, sobretudo nos decénios que
decorreram entre 1630 e 1670, isto é, durante o periodo que mediou entre o
crescendo da expectativa popular da restaura¢ao e a fase da reconsolidagao da
soberania nacional, caracterizaram-se pela irrup¢dao mais ou menos generali-
zada duma eufdrica esperanga messianico-nacionalista e por aquela voltagem
ideolégica revoluciondria indutora de utopismo — ja registada, por exemplo,
na Croénica de D. Jodo I de Fernao Lopes.

Sendo o milenarismo do jesuita portugués de tipo hermenéutico, es-
sencialmente derivado da leitura da Biblia, no que concerne as condi¢oes do
advento ou instauragdao do Reino de mil anos dos santos (portugueses), ele
aguardava por uma resolucdo final da histéria que nitidamente pressupunha
uma intervengao transcendente, providencial — na qual o Papa, o monarca e
o povo portugueses desempenhariam um papel instrumental decisivo — e que
daria inicio a idade de mil anos profetizada no Apocalipse.

Como fervoroso catélico que era, Vieira procurou conformar o seu
milenarismo utépico aos dogmas da Igreja, conformidade dificil de ser dia-
lectizada e sustentada num século fortemente marcado pela intolerancia entre
diferentes credos religiosos e particularmente feroz na perseguicao movida
aos judeus. Porém, no milenarismo utépico de Vieira todos os homens teriam
de ser salvos, o que na sua opiniao passava pela conversao universal de gentios
e judeus ao cristianismo. Para esse fim, considerava o padre jesuita que a futu-
ra igreja triunfante devia fazer concessdes aos ritos praticados pelos hebreus.
Dado o facto de estes estarem profundamente afeitos as suas tradigoes rituais,
muitas delas, alids, praticadas pelos primeiros cristaos, ndo havia motivo, a seu
ver, e desde que se conformassem a teologia crista, para serem estigmatizadas e
consideradas heréticas. Do ponto de vista eminentemente religioso, Vieira pa-
rece, portanto, conceber o Quinto Império como sendo doutrinalmente uno,
unidade ndo imposta, voluntariamente reconhecida pela revelagdo universal
da suprema verdade na pessoa de Cristo, mas permeavel a diversidade de culto.
Do ponto de vista existencial seria um estado caracterizado pela preliba¢ao
das glérias futuras, governado pelas leis fisicas da vida temporal, uma espé-
cie de condi¢do ontolégica refundida, digamos assim, um preltidio terrestre
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da eterna bem-aventuranga, no qual os homens, conhecendo finalmente uma
paz perpétua de mil anos, viveriam saudaveis e dotados de uma longevidade
excepcional: entregues as suas actividades normais, pratica-las-iam de modo
fraterno e santificado. Num apontamento que Vieira deixou incompleto e que
foi recentemente editado, em apéndice, na Apologia das Coisas Profetizadas,
pode ler-se: “A 12 felicidade temporal deste bem-aventurado Reino serd aquela
sem a qual nenhuma outra se pode chamar verdadeira felicidade, e a qual em
simesma abraga todas ou quase todas as que se podem gozar nestavida, que é
a paz. Haverd Paz Universal em todo o mundo, cessarao as guerras e armas em
todas as nagdes e entdo se cumprirdo inteiramente as profecias tao multiplica-
das em todos os profetas tao variamente explicadas pelos expositores, e nunca
bastantemente entendidas” (Vieira 1994: 287). Essa paz promoveria uma tal
revolugdo de hébitos, seria acompanhada por uma tal mudanga no espirito da
vida, que na terra se veria cumprida finalmente a profecia de Isaias que refere
a convivéncia do lobo com o cordeiro.

No contexto da cultura literdria portuguesa do século XX, Fernan-
do Pessoa (1888-1935) retomou com impressionante vigor e com conscien-
te deliberagao a utopia-profético-milenarista (ou, nas suas palavras, o mito)
do Quinto Império, requalificando o seu conteido, alijando-o das suas mais
imediatas implicagdes biblico-teoldgicas e procurando fundamenta-lo nao
como mera possibilidade formal, mas como possibilidade objectivamente re-
al. A semelhanca de Vieira, também Pessoa recorda para demonstrar, reprova
para desmistificar, lamenta para sublimar, exorta para estimular, prediz para
utopizar. Procuremos, pois, perceber o contetido da sua ideia de Quinto Im-
pério. Pessoa, na linha do pensamento de Padre Anténio Vieira, — e é esse o
sentido da segunda parte da sua obra poética Mensagem —, recorda entdo para
demonstrar aquilo que poderiamos designar a func¢ao utépica do conheci-
mento do “mar portugués’, entendido este mar n3o tanto como uma expres-
sao adjectiva da grandeza nacional, mas antes como uma dupla alegoria repre-
sentativa (i) das possibilidades reais, das possibilidades possiveis — digamos
com énfase pleonastico —, as que conduzem a efectiva descoberta do novo, mas
também (ii) das possibilidades simbolicas de transcendéncia do mundo dado,
do mundo histdrico, o dos (quatro) impérios materiais. Ora, de entre os cinco
nacionais simbolos, enunciados por Pessoa, que configuram o sonho (uté-
pico) portugués, o segundo tem por titulo “O Quinto Império”. Porém, mais
do que procurar definir ou determinar a sua possivel natureza, este império
é-nos apresentado como uma imprescindivel figura¢cdo do descontentamento
animico, como uma necessidade 16gica ou causa final da indagagdo huma-
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na, como uma realidade possibilitada pela idealiza¢do activa, anticonformista,
obreira do desejo profundo ou da visao da alma.

Sao cinco as estrofes que dao corpo a este poema, as trés primeiras
de reprova¢ao ou censura por aqueles seres apaticos, conformados ao estado
morno da vida, imunes a duvida investigadora, vegetando na sua acritica su-
bordinacao a légica das coisas instituidas e a aparéncia das ideias confortantes,
mas alienantes da ideologia, por aqueles seres que nao sonham senio com
0 seu pequenino bem-estar e que necessariamente reproduzem, no dominio
imperial da sua vida, as leis fatais dos impérios que se sucederam na histoéria,
“Grécia, Roma, Cristandade, / Europa — os quatro se vao / Para onde vai toda
a idade” (Pessoa s.d: 83). O Quinto Império surge entao na Mensagem como
“Simbolo” de novas e insondaveis possibilidades tanto relativas ao ser como
ao conhecer: a sua ontologia é-nos representada como uma condicao vital ou-
tra que arranca do descontentamento em viver-se apenas o contentamento da
duragado animal da vida e que se constrdi a partir de uma vontade que rompe
com as leis ciclicas da biologia e da histéria —“Triste de quem é feliz / Vive por-
que a vida dura. / Nada na alma lhe diz / Mais que a ligao da raiz / Ter por vida
a sepultura” (82); quanto as condi¢des que possibilitam o seu conhecimento
(a sua gnosiologia), elas sao obviamente de tipo ideal-visiondrio, configuram a
actividade da“alma” do sonhador que, de tanto sonhar, transforma-se na coisa
sonhada, e de tanto esperar vé cumprida a cessagdo e a transcendéncia das leis
monotonas do tempo histérico — “Eras sobre eras se somem / No tempo que em
eras vem. / Ser descontente é ser homem. / Que as forgas cegas se domem / Pela
visao que a alma tem” (82-83). Em sintese: a tese pessoana é de que o Quinto
Império nao vird do céu, mas surgira da terra, da visao sonhadora dos que per-
cebem o mundo como o tnico palco para o conhecimento da eternidade sem
tempo — “E assim passados os quatro / Tempos do ser que sonhou, / A terra
serd teatro / Do dia claro, que no antro / Da erma noite comegou.”(83)

No contexto da cultura portuguesa da segunda metade do século XX,
Agostinho da Silva é quem recebe e quem magnifica o testemunho da esperan-
¢a milenarista, ¢ quem prolonga o olhar de um Vieira e de um Pessoa num in-
defectivel futuro de jubilo e de apaziguamento existencial trazidos ao mundo
pelo concurso, pelo exemplo ou pelo “sacrificio” da na¢ao portuguesa. Melhor
dizendo, da nacao ideal portuguesa. Daquela que, nas suas grandezas reais/
simbdlicas, mas também nas suas faltas simbdlicas/reais, Agostinho historiou/
mitificou até a exaustao em escritos varios, sempre com o assumido propdsito
de apresentd-la como pega instrumental ou cifra de um processo césmico que,
necessariamente e com o concurso da liberdade humana, hé-de finalizar com
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a esperada reden¢ao do mundo. Na pura tradicao, de raiz hebraica, profético-
messidnica da cultura ocidental, a nagdo portuguesa, pelo que fez e deve fazer,
pelo que cumpriu e deve continuar a cumprir, vale, também, para Agostinho
da Silva, enquanto simbolo de uma esperanca ou de um desejo intimo de teor
escatoldgico: a histéria, mas também a ciéncia, a filosofia, a literatura, a cultu-
ra, todas as criagdes do espirito humano interessaram-no enquanto férmulas
de demonstra¢ao ou auxiliares de conhecimento e de entendimento para a
consumacao desse processo, em que as melhores das idiossincrasias nacionais
ou os mais positivos e significativos eventos da historia de Portugal — dos quais
o navegar a bolina pelo mar ignoto e sem-fim sob o beneficio e orienta¢io
dos astros, o descobrir novas linhas do horizonte, o ligar e religar continentes
separados, o unir e casar gentes e culturas distantes e desconhecidas entre si
— configuram, pelo seu valor de revelagao e de reconstitui¢ao planetaria da
ideia-utdpica-limite-da-unidade-essencial-do-ser, o acontecimento simbdlico
supremo. E este Portugal de voca¢ao messidnica e milenarista, o Portugal do
mito e o da utopia, ou talvez, em expressao mais ousada, o do mito utédpico,
e nao o Portugal da ideologia e da histéria politica, é este Portugal inspirado
pela for¢a do mistério e pelo jogo da descoberta, e nao o Portugal agitado pela
ambi¢do do dominio e pelo jogo do poder imperial, é este Portugal do ser e
nao o Portugal do ter, este Portugal de esperanga, de visdo, de irmandade, de
sacrificio voluntdrio e silencioso, representado por figuras-modelo como o rei
poeta D. Dinis e a Rainha santa Dona Isabel — (acolhendo no Reino os francis-
canos espirituais, discipulos de Joaquim de Fiore e propagadores do culto do
Espirito Santo) -, mas também representado pelo Infante Santo — (expiando e
redimindo, com o seu martirio, o maquiavelismo palaciano que trocou o amor
fraterno pelarazio de Estado, i.e., que trocou a fidelidade a infinitaliberdade do
império do espirito pela preservacao das fronteiras contingentes e limitadoras
do império material) —, representado por Luis de Camdes — (escrevendo sobre
a Ilha dos Amores, e tomando-a ndo tanto como prémio da viagem a India,
mas antes como amostra de uma condi¢ao nostalgico-oracular, a do paraiso a
reaver) —, representada por Fernao Mendes Pinto — (o peregrino da aventura
e da efabulagdo, de polimorfa identidade circunstancial, vivendo segundo a
‘metafisica do imprevisivel’ em permanente estado de espanto e de superagao
da adversidade), é este Portugal, o do Vieira e o do Pessoa, profetas do Quinto
Império (transcendendo a “apagada, austera e vil tristeza”, como diz o verso
camoniano, dos tempos de mediocre desvitalizagdo e asfixiante repressao em
que viveram, e apontando, por diferentes vias hermenéuticas, outras possibi-
lidades de ser), mas também o Portugal dos municipios, dos baldios, da boda
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comunitaria, das festas do Pentecostes, das cortes consultivas, da governa¢ao
democritica e popular, da partilha pelos homens-bons da administra¢ao das
coisas publicas, das descobertas geogréficas, da fruicao positiva, aventurosa e
contemplativa da vida, é este Portugal ideal, disseminando-se pelos diferentes
continentes ao longo dos séculos, sobrevivendo mais como lingua sem frontei-
ras do que pétria ou patrias confinadas a geografia do seu territério, é tudo isto
que, no essencial, constitui o nucleo da identidade nacional prefigurador da
ideia do Quinto império de Agostinho da Silva. A histéria de Portugal, melhor
dizendo, uma certa histéria de Portugal, mais assumidamente mitica do que
real, opera como uma espécie de ménada prospectiva ou esbogo da utopia do
Quinto Império no pensamento de Agostinho, o qual confere, a semelhanga
de Pessoa, maior valor de conhecimento a légica do mito — tomado como
sumula de uma verdade perene e desejada — do que a metodologia da histéria
— entendida como especioso e, em tltima analise, subjectivo processo de re-
constituicao de uma irreconstituivel objectividade dos factos pretéritos.

O seu texto Considerando o Quinto Império (1960) é uma es-
pécie de guia ou manual de instrugdes para os adeptos desse projec-
to, escrito no espirito mais espiritualmente empenhado do seu autor e
onde se pode ler, como o eco de uma regra mondstica, uma sistematica de
principios gerais de organizacao social e de ac¢ao potencializadora da voca¢ao
de perfectibilidade e de transcendéncia do ser humano. Ai escreve Agostinho.
E com ele que queremos terminar: “Se o primeiro passo dos Impérios estd
sempre no espirito dos homens [...] muito mais estard para este Quinto Impé-
rio de que falamos, o Império do Espirito Santo, a que iam os portugueses do
século XV e a que podem, quando quiserem, ir os portugueses de hoje, o que
significa os que hoje falam e sentem portugués.

Mas toda a revolugao individual, e sé por uma revolugao individual ele
se podera iniciar, tem como seu reflexo uma organiza¢ao colectiva. Os homens
que por uma nova metandia tiverem passado a ser criangas terao fatalmente de
se organizar, e o tipo de organizacao tera de ser o de ordem religiosa, nao de
uma s6 religiao, mas de qualquer religiao, e considerando ja como uma religiao
o préprio estabelecer-se crianga. Uma s6 ordem de todas as religides, uma or-
dem fundada nas trés liberdades tradicionais e essenciais de nao possuir coisas,
de nao possuir pessoas e de nao se possuir a si préprio. Os trés votos como
diriamos. [...]

Teremos como ideal de governo o nao haver governo, como o nao ha-
via no Paraiso, e a toda a Histéria veremos como a lenta e segura preparagao,
nao pela sabedoria do homem, mas pela paciéncia e a tenacidade de Deus,
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para que, passando por cima de todas as teocracias, e de todas as aristocracias
e de todas as democracias, cheguemos aquela também solu¢ao da antinomia
governante-governado.

Teremos como ideal de economia o ndo haver economia, como nao a
havia no Paraiso, sendo apenas dever de cada um o florir como pode e direito
de cada um o encontrar o que precisa: destruamos também aqui a antinomia
de produtor e consumidor, de liberdade e seguranga.

Teremos como ideal de gente aqueles em que também se tiver destrui-
do a antinomia de crianca e de adulto, de ignorante e de sabio, de homem e de
mulher; esperemos que no Quinto Império nao haja nem escolas nem livros
nem casamentos: como no Céu.

Teremos como ideal de vida o nao distinguir entre o que hoje chama-
mos vida e o que hoje chamamos morte; teremos como ideal de verdade o
nao separar o que hoje chamamos verdadeiro do que hoje chamamos falso:
teremos como ideal das geometrias de todas as dimensoes o vé-las fundidas,
aniquiladas, numa geometria de dimensao alguma.

E teremos, finalmente, como ideal de pensar, donde tudo arranca,
a fusdo plena de sujeito e objecto num nao-pensar. Para o p6r em termos
mais ou menos teoldgicos, queremos ver, do Pai e do Filho, o lago do Espi-
rito que os une: ou de, na realidade, nos absorvermos na inconsciéncia dele.
O que novamente traria a terreiro, desta vez sem heresia, o velho Joaquim
de Flora, e seu Reino do Espirito Santo e seu Império da Flor-de-Lis” (SIL-
VA, 1989: 197-200).
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Resumo

Agostinho da Silva costumava dizer que a melhor maneira de se ser moderno e revolucio-
nério no século XX era ser-se conservador do século XIII. O paradoxo — de que se nutriu,
alids, com estimulante produtividade heuristica o seu discurso poético-filoséfico — deste
seu enunciado combinam categorias antinémicas (revoluciondrio e conservador) e tempos
histéricos descontinuos e inconvertiveis (século XIII e século XX), ndo com a finalidade de
formular uma irénica aporia, mas tdao-somente de apontar uma possibilidade axiol6gica
transtemporal. O século XIII a que Agostinho se refere é o século da introdugdo em Portu-
gal, no reinado de D. Dinis, do culto do Espirito Santo e da difusdo da teologia da histéria
joaquimita (de Joaquim de Fiore). Como se sabe, o sentido teleoldégico da visdo do curso
da histéria joaquimita apontava para a eminente e necessaria instauragdo de uma era de
plena e amoravel realizacdo do ser humano sob a directa inspiragao da imprevisivel graca
da terceira pessoa da Santissima Trindade. Na nossa comunicagao, mais do que insistir na
congenialidade dos tragos dominantes do pensamento de Agostinho da Silva com as rami-
ficacBes da teologia joaquimita no espiritualismo franciscano, procuraremos reflectir sobre
a sua inser¢ao num veio do pensamento europeu que podemos designar de milenarista-
utoépico, o qual teve também como eminente cultor um certo Fernando Pessoa.

Palavras-chave: Utopia; Milenarismo; Literatura Portuguesa.

Abstract

Agostinho da Silva used to say that the best way to be modern and revolutionary in the
twentieth century was to be a thirteenth-century conservative. The paradox — with which
he nourished his poetic-philosophical discourse with stimulating heuristic productivity
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— of such a statement combines antinomous categories (revolutionary and conservati-
ve) and discontinuous and unconvertible historical time periods (thirteenth century and
twentieth century). Actually, this paradox is not meant to present an ironical aporia but
simply to point to a trans-temporal axiological possibility. The thirteenth century to which
Agostinho da Silva refers is when, during Denis I’s reign, the Holy Spirit cult was introdu-
ced in Portugal and Joachim of Fiore’s theology was diffused. As it is known, this popular
and heterodox cult is associated with Joachim of Fiore’s theological conception of history,
which predicted an imminent era of spiritual and physical fulfillment for mankind under
the free inspiration of the third person of the Holy Trinity. In this article, rather than em-
phasizing the common traits between Agostinho da Silva’s thinking and the ramifications
of Joachim of Fiore’s theology on Saint Francis of Assissi’s spiritualism, we shall carefully
consider its introduction in a European trend of thought that we might call millenarian-
utopian, which had an eminent follower named Fernando Pessoa.

Keywor ds: Utopia; Millenarianism; Portuguese Literature.
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